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CAPITULO II

LA HISTORIA DE LA DIVERGENCIA

1. La Iglesia Antigua._ A nuestra manera de en
tender en las palabras de Jesus: "Yo soy el camino,
la verdad y la vida"s enseno el Maestro que sobre to
da idea, 0 manera, 0 proceso esta la relacion personal,
todo 10 demas es subordinado, y comparado con Jesus,
carece de importancia. Sin embargo, una ligera hojea
da a los dog voluminosos tomos en folio de la obra de
Joseph Bingham, The Antiquities of the Christian
Church, nos convence que aun en los comienzos de la
iglesia ya existian cuatro realidades: 1. Un cuerpo de
doctrina 2. Un grupo sacerdotal 3. Una jerarquia
sacerdotal 4. Un ritual cristiano de sentido simb6lico.
Estas son justamente las caracteristicas esenciales del
catolicismo. El cuerpo de doctrina, que no es la Biblia,
puesto que aun no existia un canon cristiano, sino una
tradici6n para probar la cual luego se van escribiendo
los distintos Iibros que forman el Nuevo Testamento,
y otros que no 10 forman. EI grupo sacerdotal, cuya
funci6n consiste en ensenar a los catecumenos y tras-

8. Juan 14:16
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mitir la tradici6n oral. EI grupo de gobernadores 0

directores, cuya funci6n es visitar las iglesias y super
visal' su trabajo. EI ritual, cuyo fin es hacer patente
para el iniciado y el catecumeno, las verdades tras
mitidas porIa tradiei6n.

Junto a esta iglesia antigua coexisten los que pien
san, investigan y se plantean el problema de Jesus co
mo persona divina. Los que siguen en la dinamica es
piritual que hizo fructifero el evangelio que a las gen
tes llev6 el Apostol Pablo. La mistiea de acci6n y la
mistica de reacci6n de que nos habla Deissmann. Ca
da nueva interpretaci6n trae una nueva secta que flo
rece POl' un tiempo y luego se extingue. Asi hasta 91
momenta crucial de la Reforma.

Rehuso repetir la historia del papado y la codi
ficaci6n de un cuerpo de doctrina cat6lico. Las recla
maciones cat6lico-romanas de haber creido' siempre y

I

dondequiera 10 mismo, no nos interesan POI' ahora; 10

cierto es que para formal' y conservar ese cuerpo de
doctrina la iglesia luch6 y se afan6, y aunque no Ie
preocupe la impecabilidad de su jefe maximo, el Papa,
si Ie ha preocupado su infalibilidad, hasta convertirla
en dogma pOI' el Concilio Vaticano en 1870. EI pecado
se cura con la gracia que imparte el Sacramento; el
error de doctrina requiere excomuni6n, perdici6n eter
na, no hay perd6n que cubra el delito de pensal' POI'

cuenta propia.
Observese que mientras las iglesias evangelicas

buscan su orientaci6n generalmente en los documentos
que registran la experiencia y el pensamiento del ap6s
tol Pablo; la Iglesia de Roma· propone como su funda
mento el primado de Pedro, de cuyo pensamiento y
experiencia apenas si sabemos algo.

N6tese tambien que en la primera ocasion que un
grupo de autoridades trata de imponer un cuerpo de
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doctrina a la naciente Iglesia cristiana, de sus cuatro
recomendaciones reputadas esenciales, tres son de ca
raeter judio y en la Iglesia cristiana de hoy, carecen
de sentido algunoY

Cuando Pablo escribe 0 ensefia, sin embargo, 10 ha
ce siempre persuadido del Espiritu Santo,1° deseando
dar su propia salvacion a cambio de llevar la persua
don pOI' el Espiritu de Verdad al corazon de sus her
manos israelitas, y no pudiendo imponer la Verdad del
Espiritu, calla delante de la soberania de Dios, espe
rando con humilclad la realizacion del proposito divino.

No sig-uio esta actitud la Iglesia Catolico Romana;
sino mas bien exclama con Pedro, su primado: "Nin
guna profecia de la Escritur;a se puede interpretar
privadamente." En especial las epistolas paulinas "di
ficiles de e.otender, las cuales los indoctos e inconstan
tes tuercen, como tambien las otras escrituras, para
perdicion de S1 mismos."ll

EI hecho historico es que siguiendo esta primitiva
tendencia, y favorecida POl' las circunstancias de un
mundo en decadencia y desorientacion, la Iglesia Cato
lico-Romana desarrolla un sistema cerrado, basado en
una autoridad infalible que en 1870 viene a descansaI',
logicamente, en el dogma de la infalibilidad papal. En
,esta trayectoria la Santa Inquisicion, el Indice de Li
bros Prohibidos, y el Silabus del Concilio Vaticano son
jalones perfectamente comprensibles.

Al liquidarse el desenvolvimiento de la mentali
dad medieval, bien compendiada en la Suma Teologica
.oe Tomas de Aquino, se polariza la reaccion en Bona
ventura, y mejor atm en Guillermo de Ockham:

9. Hechos 15: 28-29.
10. Romanos 9: 1-3,
11, 2 Pedro 1:20 y 3:16.
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Tomistas Ockhamistas

Realismo tomista, es decir
idealismo plat6nicOtl

Pensamiento deductivo

Metafisica

Determinismo real, libre
albedrio aparente.

Autoridad razonable de la
Iglesia como normativa de
la deducci6n.

Nominalismo ockhamista,
es decir realismo aristol
telico.

Pensamiento inductivo.

Metodo cientifico.

Libre albedrio real, deter
minsimo aparente.

Autoridad aceptada de la
Iglesia POI' una libre nega
ci6n de la voluntad, como
salvo-conducto contra la
inducci6n equivocada.

El Sacramento y el Papado: Gracia impartida bajo
la autoridad de la Iglesia, e Infabilidad papal que ga
rantice ese autoridad, son los resultados rigurosamente
16gicos de este desenvolvimiento; pero la antitesis que
-cia en pie, sin soluci6n definitiva.

EI ockhamismo gravita sin remedio hacia el mis
ticismo de reacci6n, hacia la herejia. EI tomismo, POI'

la via mistica, para orillaI' la herejia, se resuelve en la
pasividad que Bonaventura llama "divina ignorancia".
"Hay que embrutecerse," dice Pascal, "las razones del
coraz6n no las entiende el cerebro." El primero pro
duce un George Fox; el segundo, un San Juan de la
Cruz. Estos se desvanecen en deliquios inefables, 0

defienden la Iglesia-Estado; aquellos colonizan a Ame
rica y defienden el Derecho Natural del indio. Son los
padres de la democracia y de la Iglesia libre dentro
del estado libre.
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Cuando esta antitesis cobra impetu fertilizada por
la simiente del Renacimiento, surge La Reforma; donde
vuelve a frustrarse su soluci6n sin superaci6n salvado
ra. Queda todavia el camino de la unidad en el Es
piritu de Dios verdadero para la autentica Iglesia cris
tiana, donde la Verdad no este dividida contra si mis
mo en esteril antitesis.

2. EI momento de crisis. La aparici6n de Una
Nueva Edad Media, del ruso Berdiaef, acompanada del
regreso a Santo Tomas que encabeza Jacques Maritain,
es consecuencia del agotamiento del espiritu raciona
lista iniciado con la Enciclopedia francesa y terminado
en la teorias evolucionistas de fin de siglo. Libros co
mo Evolution and Dogma12 y The Anatomy of Trutht3

nos hablan elocuentemente del verdadero momento de
crisis para la Iglesia cristiana. Las conversiones. al
catolicismo romano de hombres como el C~rdenal New
man, W. E. Orchard, Jacque& Maritain, Henri Berg
son y en America Julio Navarro Monz6, nos hablan
elocuentemente del verdadero momento de crisis para
la Iglesia cristiana. Por fortuna, hombres de la clari
dad mental de John Mott, de Carlos Heim, de Ricardo
Rojas, de Adolf Deissmann, de Manuel Nunez Re
gueiro, de Toyohiko Kagawa, de E. Y. Mullins, de John
Oman, del Arzobispo Temple, nos convencen que el fu
turo de la Iglesia eristiana pas6 ya su momento de cri
sis.

Para el pensamiento catQlieo, fue la Reforma el
momento diab6lico por excelencia, en que se atent6 con-,
tra la Unidad de la Fe, produdendo todas las demas
consecuencias, como las previ6 Jose de Maistre. No
fue asi. 8i Lutero, Calvino, Zwinglio, y los demas reo

12. J. A. Zahm, E1'0lution and Dogma. D. H. McBride Co.
Chicago. 1896.

13. H. F. Capron, 'l'he Anatomy of Truth. N. Y.
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formadores sacuden el yugo de Roma, y proclaman el
derecho al juicio privado, bien pronto 10 substituyen
con la autoridad de un catecismo oficial, respaldado
por la autoridad de un soberano y un parlamento. Ser
vet muere en Ginebra a manos de la Inquisicion Pro
testante, Hubinaier es arrojado al Danubio con el visto
bueno y aplauso general del protestantismo oficial, los
Puritanos y los Cuaqueros se ven obligados a emigrar,
y Rogerio Williams se ve forzado al destierro. En la
imposici6n de la autoridad en materia de fe, estos si
guen siendo los nietos un poco degenerados, de aque
lIos abuelos prerenacentistas, y buen testimonio mo
derno nos 10 ofrecen el digno presidente del Seminario
Teol6gico de Union en su reciente libro Religion yester
day and Today, al trazar la historia de la liberaci6n del
pensamiento protestante en el pasado siglo, y el histo
riador Adolf Deissmann al asaetear el cientifico "pau
linismo" de la misma epoca.

A. C. McGiffert en su Historia de las Ideas Cris
tianas Modernas ha mostrado claramente que la verda
dera crisis para el sistema autoritario de la iglesia tan
to protestante como cat6lica, empieza con los Enciclo
pedistas y termina con el movimiento llamado Yo
o.ernista. Kant, en la historia de la emancipaci6n del
Espiritu, es de mayor consecuencia que Lutero, y
Ritschl de mayor que Kant. El heredero y superador
moderno de Ritschl es John Oman. Mayor que todos
estos, por ser la perfecta realizaci6n de la idea en la
acci6n es Toyohiko Kagawa. A nuestro juicio, estos
nombres, Lutero, Kant y Kagawa son los autenticos
jalones en el rumbo de la emancipaci6n del Espiritu.
Simbolos de una lucha de veinte siglos entre el dere
cho a la autonomia del Espiritu, y la imposicion de
una tutela del Espiritu, que reclaman para si las Igle
sias confesionales, protestantes y cat6lica. Es ahora
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cuando el protestantismo aspira a la Unidad del Espi
ritu que toma relieve luminoso la antitesis catolico
protestante. La lucha entre Erasmo y Lutero es la
iniciacion de esa antitesis. El contraste entre la aspi
racion ecumenica del protestantismo y la pretension
ecumenica del catolicismo en el momento actual es el
punto culminante de esa antitesis.

3. Historia de una aspiracion. Don Fernando de
los Rios, jurista de aspiraciones ecumenicas, plantea
de esta suerte la division del mundo cristiano.

En realidad en la Reforma y Contra-reforma
10 que se rompe es el primitivo compromiso cris
tiano entre los diversos paganismos y las fuer
zas asceticas aportadas POl' el helenismo y POl'
Judea. Con el sayal cristiano se han vestido los
meridionales para cubrir su politeismo estetico, a
fin de gozar contemplativamente, mediante sim
bolos explicativos, de los valores trascendentes;
pero con ese mismo traje los pueblos germanos
han cubierto su alma, ansiosa de acciones, credula
para cuanto signifique instintivismo y codiciosa
de bienes terrenales. Los unos tienden espiritual
mente al universalismo y terrenalmente al indi
vidualismo; los otros, la universalidad la ven en
10 terrenal, y 10 individual en 10 espiritual; he
aqui una de las divergencias que motivan Cato
licismo y Protestantismo.

La catolicidad que afirma el espiritu frente
a la razon, principia a vel' secarse su fuente. Tren
to es razon, y razon dogmatizada frente al espi
ritu. El concilio de Trento, al fortalecer el aspec
to logicista que de un modo tan preeminente se
exterioriza en la sequedad geometrica del canon,
no solo disminuy6 el margen de sutileza permisi
ble al pensamiento individual, sino que amenguo
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extremadamente el campo donde mas apetece va
gal' el anhelo religioso, 0 sea la zona del sentimien
to; el espiritu universal paso a ser razon univer
sal, de la cual adviene organo unico la iglesia.H
Certera vision de esta antitesis. Todo este libro

responde a un anhelo de conservar, mediante una
superacion, los mas altos valores aportados POI' esta
antitesis catolico-protestante. Don Fernando de los
Ris ha creido vel' en la Espana individualista, el pais
providencial que lograra la superacion.

Espana subsumio temporalmente su Estado
en la envoltura juridica de la Iglesia Catolica a
fin de preservar no solo a esta en si misma sino
a los. valores culturales que Espana via en ella sim
bolizados: a 10 que podia ser salvado de la Edad
Media en el Renacimiento ...

Universalidad e individualidad son dos extre
mos polares en la historia... asi CQmo autori-·
dad y libertad, tradicion y progreso... no es en
la exclusividad donde hay garantia sino en la in-·
tegracion de ambos; no es tampoco en la unilate
ral dacion de todos los derechos del espiritu y la.
negacion de los que Ie son de esencia a la razon
individual donde puede hallarse una posible uni
ficacion...

Ahonden en la maditacion de cuanto a ella
(Espana) y a su siglo XVI se refiere . " 8i Ame
rica ha de representar algo nuevo en la Historia,.
algo fecundo e innovador espiritualmente, no po-
dra conseguirlo sino superando el dualismo euro~

peo en aquella edad, resolviendo en unidad 10 que
Reforma y Contrarreforma subrayan como opues-

14. Fernando de los Rios, Religion y Estado en 1a Espana
del Siglo XVI. Instituto de las Espafias, N. Y. 1927. pags. 34,
56, 57, 73 y 81.
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tos, rehaciendo de un nuevo modo la conciencia
que en el XVI qued6 desgarrada.

He citado largamente a D. Fernando de los Ri08
porque ha planteado de manera profunda la raz6n his
t6rica, filos6fica y espiritual de esta aspiraci6n ecu
menica que se inicia en 1632 con Gustavo de Suecia y
culmina en Madras, al finalizar el 1938. Y es de ob
servar que a un americana, y no de la casta sacerdo
tal, John R. Mott, se deben los mas permanentes y uni
versales avances en esta direcci6n.15 Y asimismo, que
un escoces, John A. Mackay, al estudiar el desarrollo
del espiritu religioso, cat6lico y protestante, en Ame
rica del Sur, ha notado, como una aspiraci6n sobresa
liente, la aspiraci6n ecumenica de Iberoamerica.16 Buen
ejemplo de este caracter ecumenico de la espiritualidad
iberoainericana se refleja en la obra de D Eugenio
Maria de Hostos, de Jose Vasconcelos, de Ricardo Ro
jas y del profesor Manuel Nunez Regueiro. En esta
aspiraci6n universal, fundamentada en una vigorosa
individualidad, vemos la autentica expresi6n del carac
tel' americano y su aportaci6n permanente, fecundae
innovadores a la Historia.

15. Angel M. Mergal, La Juventud y los Movimientos Ecu
menicos. Conferencia pronunciada en el Congreso de la Juven
tud. Nov. 22, 1940.

16. John A. Mackay, The Other Spanisll Christ.. London.
1932, pags. 251-256.
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CAPITULO III

LA DIVERGENCIA DOCTRINAL

57

1. Exposicion del Catolicismo. Los catecismos de
Ripalda, en espafiol; Gaume en frances; Faa di Bruno
en ingles, 0 cualquier otro con aprobacion ecles.iastica,
nos darian una idea integra de la posicion doctrinal de
Roma. Para nuestro prop6sito, sin recurrir a las aetas
de los Concilios de Trento y Vaticano, la exposicion del
Cardinal Gibbons, The Faith of Our Fathers, nos ofrece
una base confiable, sobre todo para evitar 10 que teme
el autor que,

Instead of the bread of truth, they extend to
you ,the serpent of falsehood.

y seguir su sano consejo:
Ask not her enemies what she is, for they are

blind by passion; ask not her ungrateful, renegade
children ...17

Descansa esta iglesia ~obre un cuerpo de doctrina:
It is clear that Jesus Crist intended that His

Church should have one common doctrine which
all Christians are bound to believe, and one uni-

17. James Cardinal Gibbons, Archbishop of Baltimore. The
Faith of Our Fathers. John Murphy Co. Baltimore, Md. 1876.
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form government to which all should be loyally
attached. Her creed is now identical with what
it was in past ages. No new dogma, unknown to
the Apostles not contained in the primitive Chris
tian revelations, can be admitted. .. whenever it
has been defined that any point of doctrine per
tained to the Catholic Faith, it was alwa'ys un
derstood that this was equivalent to the decla
ration that the doctrine in question had been
revealed to the Apostles, and had come down to
us from them, either by Scripture or tradition.
Perfectamente justificada la formula, que ya en

434 A. D., la definia, segun Vicente de Lerins:

Quod ubique, quod semper,
quod ab omnibus credita est.

Una, Santa, Cat6lica y Apostolica.

Colocada la Iglesia en esta posicion fundamental,
todo sigue ahora un riguroso desarrollo logico, en con
formidad a la mas estricta escuela. Tras una larga
lucha de siglos, el dogma de infalibilidad papal, ha
ciendo descansar toda la superestructura sobre la suce
si6n, la herencia de la autoridad encomendada a Pedro,
esta en absoluta congruencia logica. De aqui la garan-

. tia de Una, tocandose, como Alfa y Omega, con la
Apostolicidad. La apostolicidad garantiza la infalibi
lidad, y esta, la unidad.

Pero tambiEm debe ser Santa. Para esto, con ca
facter tambien de Apostolico, establecido por el pro
pio que establecio el apostolado, el Sacramento, como
vehicuo de gracia redentora, purificadora, salvadora,
gracia verdaderamente eficaz.

A estos dos principios de Autoridad apost6lica y
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Sacramento eficiente, puede reducirse toda la compli
cada trama del sistema catolico; y para comprobarlo,
ensayemos a clasificar los capitulos de la obra de Gau
me bajo estos dos conceptos. lS

Autoridad Apostolica
Ensefianza de la Religion
Ensefianza Biblica
Ensefianza Historica
(Partes I, II, III)
Instrucci6n en cuanto a los
deberes sociales del cris
tiano.

Sacramento
El Culto Exterior
Bendiciones y otros
oficios sacerdotales.
Ritual Cat6lico
La Misa y los Sacramen
tos.
Fiestas Religiosas.
Ayunos
Comunion con los Santos

(Parte IV)

Siendo los sacramentos la vida organica de toda
la iglesia, y dependiendo eS,tos para su administraci6n
del sacerdote, que a su vez obtiene sus ordenes direc
tamente del pontifice e indirectamente del Sumo Pon
tifice, queda el sistema catolico verdaderamente redu
cido a Una doctrina esencial, la Autoridad Infalible del
papado. Asi 10 reconoce Gibbons:

If the Catholic Church were not fortified by
this Divinely-established Supreme tribunal, she
would be broken up, like the sects around her, and
religious anarchy would soon follow. By means
of this infallible court, her marvellous unity is
jJreserved. This doct.rine is the keystone in th6
arch of the Catholic faith... it is out to command
the unqualified admiration of every reflecting
mind.

18. J. Gaume, Cntecismo de Persel'erancia. Libreria Vda.
de BoureL Paris. 1925.
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Y es tambien de esa doctrina fundamental que di
mana la Santa Inquisici6n y la doctrina de la sobera
nia del pader espiritual de la Iglesia sobre el poder tem
poral del gobierno civil.

En un Estado concebido como organo para,
un fin religioso, (dice Fernando de los Rios) y
con un contenido dogmatico preciso, en un estado·
que coincide con la sociedad y no deja fuera de si
nada que represente desacuerdo con el dogma,.
que es la raz6n de sel' el,... no hay lugar para
minorias, para la heterodoxia, para las posiciones
discrepantes, porque es un Estado-Iglesia. Tal es·
el Estado espanol del siglo XVI. 19

Tal es el Estado conforme a la doctrina infalible
de la Iglesia Cat6Iica-Apost6Iica-Romana. Tiene ra
z6n el Dr. Orts Gonzalez al afirmar:

Despues del Concilio Vaticano, el Papa por sf
solo es la Iglesia toda, suficiente y adecuada, Y
la Iglesia sin el Papa, es nada, completamente na
da.20

The existence of a supreme judge,---exclama
Gibbons,-is the'secret of her admirable unity.

And is it not a beautiful spectacle in harmony
with our ideas of God's providence to behold in
His church a counterpart of the starry heavens,
above!

Es mirando la Reforma desde este angulo que el
obispo de Meaux argumenta.

19. Op. cit., p. 59.
20. Juan Orts Gonzalez. El Mejor Camino. Sociedad Ameri

cana de Tratados, N. Y. p. 86. 1915.
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"Tu vadas y 10 que varia no es la Verdad".21 Bien
10 ha visto Abert Sorel:

II n'en voit que des particuliers tout inte
ressees, toutes passionnees et, pourtant inepuis
sables.. .. II n'aper~it dans la Reforme qu'un
egarement de la conscience, il n'y decouvre point
une revolution dans la conscience. II retache la
Reforme a la serie des eternelles aberrations de
l'esprit humain; ii n'y discerne point une epoque
de l'histoire de I'humanite.22

Esta es pues la exposici6n de la posici6n cat6lica:
1. Autoridad Infalible del Sucesor ApostOlico.
2. Sacerdocio ordenado por el.
..3. Cuerpo de doctrina determinado e interpretado

por el.
4. Sacramentos custodiados y administrados por

au orden.
5. Ritual aprobado por la Sede Romana.
6. Vida cultural, politica y espiritual de 8U pueblo

bajo la custodia de fa Sede Romana.
2. Exposici6n del Protestantismo. Si B088uet vi

viese en nuestro tiempo, mirando hacia el protestan
tismo desde el belvedere romano, seguiria creyendolo
variaciones de una aberraci6n del espiritu. Pero Al
berto Sorel tiene razon, fue una revolucion del espiritu,
una protesta contra el Estado-Iglesia que ha descrito
magistralmente Fernando de los Rios, contra esa teo
cracia de tradici6n judia que es el Estado Cat6lico. So
lamente que esa revoluci6n no se inicia con Lutero, 8i-

21. J. Balmes. El Protestalltlsmo Comparado con el Catoll
cfslllo. Barcelona-p. 11.

22. J. B. Bossuet. Ouvres Chofsfes. Librairie Hatier, Paris.
.1928. p. 412. ' ,
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no con Cristo, al proclamar la ley para el hombre con
tra el hombre para la ley. Mientras hubo Edad Media,
hubo Iglesia-Estado, cuando llega el Renacimiento, co
bra auge ese principio fundamental del cristianismo
que ha necesitado veinte siglos para germinal'.

La alianza entre el altar y el trono, (reconoce
D. Miguel de Unamuno) es a la larga, fatal a uno
y a otro... En la Edad Media... la Iglesia Cat6
lica... aquel monstruoso maridaje entre el Evan
gelio y el Derecho Romano, el Sermon del Monte
y las Doce Tablas-monstruoso maridaje de que
broto el Derecho Callonico-se torcio el sentido
religioso genuinamente cristiano... Apenas qued6
poder internacional moderador mas fuerte que la
Iglesia. 23

Que esta apreciaci6n de Unamuno esta fundamen
talmente correcta 10 prueba el Catecismo Catolico del
Rev. J. Faa Di Bruno al defender el dogma de la Infa
libilidad Papal.

We must not suppose that our Saviour's
words to the Samaritan woman imply any slight
of the Jewish rites as though only a formal, ma
terial worship. In the Old Law there was only
one Supreme pontif or high priest for the whole
Jewish people, though the Jews in vast numbers
were spread over the world. We should not won
der, therefore, that in the New Dispensation,
Christ should have established only one supreme
adminnistrator of His household on earth, that
it might always be one., as He Himself is one.24

23. Miguel de Unamuno, Ensayos T. 4-Religi6n y Patria.
Madrid. 1917.

24. J. Faa di Bruno. Catholic Beliel'-Benziger Brothers
1884. N. Y. pp. 90 y 117.
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Y el Cardenal Gibbons
Se inclina a creer que la Sinagoga, antes de la

condenaci6n de Cristo, poseiael don de acierto, Y
una como infalibilidad, semejante a la que atribu
ye el Romanismo al actual Papado. 25

EI Catolicismo alega que es preferible confiar en
la autoridad de un tribunal divinamente instituido pa
ra mantener e interpretar la verc1ad que Ie fue confia
da en la Escritura y porIa Tradici6n, que confiar en
la autoric1ad de un libra de dificil interpretaci6n suje
to al juicio privado del individuo en particular.

Protestantism is a revolt of the individual
against the race... It has substituted rationalism
for the principle of authority. .. The fact that
Protestants agree among themselves that they
will find the truth of Christianity through the
rational interpretation of a sacred book, and forth
with arrive at two hundred different kinds of
truth, does. not inspire a great confidence in any
of those truths. 26

Afortunadamente estas palabras no las ha escri
to un sacerdote cat6lico, sino el ge610go frances Louis
de Launais. Can toda su ingenuidad y falta de empa
que teo16gico, expresan exactamente la manera cat6li
ca y popular de vel' al protestantismo. Pero conside
rado desde el punta de vista de un capacitado te61ogo
protestante, el Dr. John Oman, el protestantismo no
saldria mejor librado :

The Reformation was a mere breach in out-

25. J. Orts Gonzalez. Op. cit., p. 278.
26. Louis de Launais. A jUodern Plea for Christianity. The

Macmillan Co., N. Y. 1927. pags. 134, 135 y 139.
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ward organization, which left the old foundation'
of external authority unassailed in principle, and
the body of dogma which rested on it unquestion
ed fact. 27

Y he aqui como el historiador McGiffert plantea
el problema:

Luther had no moral or intellectual difficul
ties which made the authority of the Church
(Catholic Church) oppressive to him... The
break came originally not with the Church's
principle of authority but with its conception of
salvation. .. Theoretically, indeed, Protestant
conception of authority was even more mechani
cal and inelastic than the Catholic.28

Rehuso exponer los cuerpos de doctrina a que es
ta posicion protestante condujo, porque son legi6n. Los
nombres ilustres sacrificados ante el ara de esa nueva
autoridad mecanica e inelastica de que habla McGif
fert, llenarian de luz cualquier Salon de Ilustres.

Esta es pues la exposici6n de la actitud protestan
te: El creyente esta libre de la autoridad de Roma,
para aceptar la autoridad del fundador de tal secta
protestante, encerrada e~a autoridad en un credo ofi
cial. Cada uno de estos credos reclama para si auto
ridad biblica, y para su autor 0 autores la inspiraci6n
del Espiritu Santo.

3. Exposicion de una tercera posici6n. No deno
minaremos esta tercera posici6n; llamarla liberal seria
exponerla a cargal' injustamente con una connotaci6n

27. J. Oman. Grace and Personality. Macmillan Co. N. Y.
11126. p. 1.

28. A. C. McGiffert. The Rise of ]Iodern Religions Ideas.
Macmillan Co. N. Y. 1929. pgs. 281-284.
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que no deseamos. Llamarla espiritual implicaria una
injusticia contra las otras dos posiciones ya expuestas.
Llamarla moderna no seria hist6rico. La llamaremos,
la otra alternativa; la alternativa ecumenica, y des
cansa sobre este principio sentado por Oman:

Nothing is either true or false or right mo
rality which is not our own; and that in conse
quence, external authority is, in principle, an
unsound basis, and individual judgement, not
merely a right, but a duty.29

Esta posicion asume, en las mismas palabras de
este autor, que

The Reformation was only an effect and not
a cause, only the first plain indication of a great

movement, and it is a stream still rising...30

Y tan antiguo es este movimiento, que 10 indenti- ...,
ficamos con la dimimica paulina expresada en estas
palabras: "No apagueis el Espiritu."

Puesto en la expresion de don Miguel de Unamu
no, este principio describe la nueva religi6n asi:

Una vida intima del espiritu que se difunda
en las actividades todas de este animimdolas, al
go hondamente personal que informe nuestras
acciones todas, un modo de sentir, pensar y obrar,
mas que un complejo de ideas y de practicas de
finidas por una autoridad externa. .. porque la
Suprema autoridad-Dios-nos es eterna.31

A esta suprema autoridad interna llama Kagawa
el Espiritu Santo.32 •

29. 01>. cit., 1>. 4.
30. Op. cit. p. 7.
31. Miguel de Unamuno. Ensayos T. IV Madrid. 1917.
32. Toyohlko Kagawa. Meditations on the Holy SpirIt.

Nashville, Tenn. Cokesbury Press. 1939. p. 124.
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We must stop hunting heresy with a cold at
titude, separate ourselves from a self-centered,
self-satisfied church life, enter into a conscious
ness of the cross to save sinners, and enter into
this blessed life filled with the Holy Spirit.

i Lastima de Deissmann que en este punto cay6
en el defecto que censura a los paulinistas, miopia pa
ra discernir el Espiritu, a quien confunde lastimosa
mente con el Hijo en cuanto a su funci6n iluminadora,
.educadora!

A este nuevo y antigllo grupo de nuevas creaturas
pertenecen Francisco de ASls, Johann Gerhard, Juan
.de Valdes, Baltasar Hubmaier, George Fox, William
Penn, Roger Williams, Juan Bunyan, Ricardo Rojas,
A. N. Bertrand, John R. Mott, William Paton, C~rlos

Heim, Alberto Schweitzer, Adolf Deissmann, Toyohiko
Kagawa, Soren Kierkegaard, Miguel de Unamuno,
John Oman, el arzobispo Temple, el arzobispo Soder
blom, el Dr. Manuel Nunez Regueiro, Nicolas Berdiaef, t

muchos mas, grandes 0 pequenos, y el que ~uscribe.

EI principio de divisi6n, (repetimos con el
pastor Bertrand) no es inherente al protestantis
mo (lease, al Evangelio Ecumenico). En la medi
da que se atreve afirmarse de acuerdo a sus prin
cipios propios, hace de la libertad el verdadero
cimiento, que asegurara cada vez mas la Unidad
de la Iglesia. Si la libertad protestante (lease,
Evangelica) es 10 que hemos Qjcho... un esfuer
zo para colocar a toda alma en la presencia inme
diata de Dios, es la unica que puede hacer que los
cristianos penetren dentro de sl misrilOs, hasta la
realidad ultima que constituye su unidad pro
funda y permite una comuni6n verdadera entre

",
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ellos tanto como con Dios... No hay en Dios otro
principio de Unidad que el de la' libertad... en la
misma medida que el protestantismo sepa ser pro
testante, realizara su unidad organica.33

Esta es la exposici6n del Evangelio Ecumenico: La
palabra es simbolo, el mundo el simbolo, la historia es
simbolo. Tras estos simbolos hay una Verdad que ha
venido revelandose a los 'hombres, una Gracia que se
abre camino como un rio. La mas perfecta revela
ci6n de esa verdad es Jesus de Nazaret, y la presencia
de Jesus de Nazaret esta asegurada para nosotros POl'

el testimonio perenne del Espiritu Santo que nos mue
ve al Amor, y amando, a comprender. Si el Padre es
la Verdad Creadora, el Hijo el Amor Redentor, el Es
piritu el Pensamiento Iluminador de la V:erdad, reve
lador del Hijo, y el Hijo a su vez revelador del Padre,
este circulo perfecto, esta perfecta Unidad, formara de
la voluntad, el sentimiento, y el pensamiento del Indi
viduo una perfecta unidad Redimida, y de muchos re
dimidos una mas grande unidad que sea perfecta ima
gen de 1a Unidad de Dios y el Cuerpo de Cristo. Hay
que respetar la Historia, lIamese tradici6n, porque es
revelaci6n; pero es necesario superarla. Hay que res
petar. el mundo porque es revelaci6n, y como tal, sacra
mento; pero hay que penetrarlo. Hay que respetar
la palabra, porque es revelaci6n, y como tal sagrada;
pero hay que vivificarla POl' amor. Hay que respetar
la Instituci6n porque es revelaci6n; pero hay que utili
zaria para el bien del hombre. Y comprendiendo que
todo es de Dios para edificaci6n de sus hijos, pensar,
amar y vivir como viviendo; amanda y pensando en

33. A, N. Bertrand. El Prot~stantismo. Buenos Aires. Li
breda "La Aurora". 1936. p. 260.



68 ANGEL M. MERGAD

Dios y para Dios; porque el perfecto amor echa fuera
10 que sea contrario y perjudicial para su perfecta con
sumaciOn.

"Nadie puede Hamar a Jesus Senor, sino por Es
piritu Santo", escribio a los cristianos de Corinto el
apos.tol Pablo. (1 Cor. 12 :3) Algo parecido dijo a
Pedro el propio Senor Jesus: "Bienaventurado eres,
porque te 10 revelo mi Padre." (Mateo XVI: 16-17)
Este hecho espiritual, que Dios, como Padre, se comu
nica personalmente con los hombres, sus hijos, es la
piedra s.obre la cual se edifica el Reino de los Cielos.
Esa comunicacion es la garantia de su amor, y su amor,
asi manifestado, es el fundamento unico de una profun
da unidad cristiana.
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CAPITULO IV

LA DIVERGENCIA PSICOLOGICA

69

En el primer capitulo de este trabajo hemos trata
do el aspecto historico 0 de' hecho, en el segundo, el
aspecto mental, 0 ideologico, nos resta penetrar en el
recinto del sentimiento. i, Que actitud de caracter emo
donal adopta el catolico, el protestante y el evallgelico
ilustrado, es decir, consciellte, frente a la situacion re
ligiosa?

1. La actitud catolica. EI cardenal Newman es tal
vez el ejemplo mas apropiado para estudiar este ~spec

to del catolicismo. En su Apologia el ha trazado de
manera esclarecida su paso de una posici6n de relati
va indiferencia, a una actitud protestante, y luego ca
t6lica. i, Que matices emocionales experimenta al de
cidirse por el catolicismo romano?

He aqul su primera posicion:

Holy Church in her sacraments and her
hierarchical appointments will remain, even to the
end of the world, after all but a symbol of those
heavenly facts which fill eternity. Her mysteries
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are but expressions in human language of truths
to which the human mind is unequaJ.34

La Iglesia, junto con la Naturaleza, la Escritura
y el Arte, existe con el fin de ensenar, de hacer com
prender un sistema de verdades.

Su segundo paso fue desconfiar 'de sus compane
ros POI' s.ospechosos. de extremo liberalismo.

The vital question was how were we to keep the
Church from being liberalized 135

Viene luego un viaje POI' !talia, una enfermedad
que Ie recluye en Sicilia y escribe, de regreso hacia In
glaterra, el famoso himno "Lead Kindly Light," ex
presion de un estado de inseguridad mental, abando
nado su anclaje en la iglesia protestante y sin haber
llegado aun a la posici6n romana.

I was not ever thus, nor prayed that Thou
Shouldst lead me on;
I loved to choose and see muy path; but now
Lead thou me on.
I love the garish day, and, spite of fears,
Pride ruled my will: remember not past years

Nos dice mas esta estrofa que toda la Historia de
Sus Opiniones. Creyo soberbia 10 que habia sido bus
queda, y como aun no ha identificado la autoridad de
Dios con la autoridad de su Iglesia, pide a Dios que no
tome en cuenta sus pasados anos, y 10 ayude en su
orientaci6n hacia un nuevo rumbo.

En medio de esta desorientaci6n, el resultado no

34. J. H. Newman, Apologia Pro Vita SOil. Longmans Green.
London. 1890. p. 27.

35. Op. cit. p. 30.
/
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es dificil de prever. No es fe aventurera la que renie
ga de sus pasadas busquedas. Y una tras otra, fue
pasando las posiciones que conducen aRoma:

1. Aceptaci6n del principio del dogma.
2. Aceptaci6n del principio sacramental.
3. AceptaCi6n del principio de Sucesi6n Apost6li

ca.
4. Aceptaci6n de la Sede Romana.

Her zealous maintenance of the doctrine of
the rule of celibacy, which I recognized as Apos
tolic, and her faithful agreement with Antiquity
in so many other points which were dear to me,
was an argument as well as a plea in favour of
the great Church of Rome.30

EI paso final lleg6 al comparar la doctrina Protes
tante y la Cat6lica. Autoridad por autoridad; dogma
por dogma; el cat6lico es mas completo y consistente.31

Fue la necesidad de mas autoridad 10 que Ie llev6 a Ro
rna:

They (Protestants) cannot go on for ever
standing on one leg, or sitting without a chair,
or wa:lking with their feet tied, or like Tityru's
stags grazing in the air.

Este miedo de tener que alimentarse del aire, lle
va seguramente aRoma.

I saw that, from the nature of the case, the
true Vicar of Christ must ever to the world seem
like the Antichrist, and be stigmatized as such,
because a resemblance must ever exist between

36. Op. cit. pags. 48-58.
37. Op. cit. pags. 82-85.
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an original and a forgery; and thus the fact of
such a calumny was almost one of the notes of
the church. .. Though my reason was convinced,
I did not throw off, for some time after, the
unreasoning prejudice and suspici6n, which I
cherished about her at least by fits and starts,
in spite of this conviction of my reason.3S

Es decir, plenamente convencido, en cuanto al ri
gor 16gico, una vez aceptada la necesidadde una Au
toridad para garantizar un cuerpo de doctrina, toda
via Ie separa de la Iglesia de Roma la evidencia de una
historia, de unos hechos que a su juicio repugnan al
ideal cristiano.

Instead then of speaking of errors in doctri
ne, I was driven, by my state of mind, to insist
upon the political conduct, the controversial
bearing, and the social methods and manifesta
tions of Rome. .. I can hardly describe too
strongly my feeling upon it.39

En este momento, plenamente convencido que la
verdad doctrinal esta en Roma, ofrece la mas violenta
oposici6n al Sr. Spencer, proponente de la idea de Uni
dad con una iglesia a quien Newman considera en po
sesi6n de la Verdad, y sin embargo inmoral en cuanto
a su conducta.

'''Your acts are contrary to your words."
Pero al tener que definir su posici6n. ante la au

toridad de su iglesia anglicana, he aqui cual es su es
tado de animo:

Nay, how could I with satisfaction to myself
analyze my own mind, and say what I held and

38. Op. cit. p. 103 y 121.
39. Op. cit. 123.
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what I did not hold? or how could I say with what
limitations, shades of difference, or degrees of
belief, I still held that body of Anglican opinions
which I had openly professed and taught? how
could I deny or assert this point or that, without
injustice to the new light, in which the whole
evidence for those old opinions presented itself
to my mind ?40

Todavia escribe un articulo en defensa de la Igle
sia Anglicana, que afiade inquietud y ansiedad a su
animo. Y ahora llega el momento critico de su vida,
el que para nuestro prop6sito reviste maximo interes.
Puesto a defender la autenticidad de su Iglesia Angli
cana se ve en la necesidad de probar esta tesis:

La doctrina de esta iglesia tiene que ser identi
ca a la de la Primitiva Iglesia Cat6lica. Y emprende
su tarea.

It was a matter of life and death to us to
show it. .. all risks must be run to show it...
while my purpose was honest, and my grounds
of reason satisfactory, I did nevertheless recogni
ze that I was engaged in an experimentum cru
cis... I had in mind to remove all such obstacles
as lay in the way of holding the Apostolic and
Catholic character of the Anglican Church; to
assert the right of all who chose, to say In the
face of day, 'Our church teaches the Primitive
Ancient faith.'
Y en esta busqueda encontr6 que "many doctrines

which I have held have far greater, or their only
scope, in the Roman system." Y concluye: "I am
more certain that the Protestant (spirit), which I op
pose, leads to infidelity, than that which I recommend,

40. Op. cit. p. 124 y 128.
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leads to Rome." Pero luego vio claramente "that in
the history of Arianism, the pure Arians were the
Protestants, the semi-arians were the Anglicans, and
that Rome now was what it was then." Y este fue
el paso final. En su camino hacia Roma, basto ad
vertir que el anglicanismo se acercara al Presbiteria
nismo para que tomase la ultima decision. Quedaba,
sin embargo, un escrupulo: "I could not go to Rome,
while she suffered honours to be paid to the Blessed
Virgin and the Saints."41

For myself, (explicara mas tarde), it was
not logic that carried me on; all the logic in the
world would not have made me move faster
towards Rome than I did.
Una vez tomada la decision, al justificar el dogma

fundamental del catolicismo ~omano, he aqul' como se
expresa:

Supposing then it to be the Will of the
Creator to interfere in human affairs, and to
make provisions for retaining in the world! a
knowledge of Himself, so definite and distinct
as to be proof against the energy of human
scepticism. . . He should think fit to introduce a
power into the world, invested with the preroga
tive of infallibility in religious matters... 'this is
the very claim of the Catholic Church. And thus
I am brought to speak of the church's infalibility,
as a provision, adopted by the mercy of thJe
Creator, to preserve religion in the world, and to
restrain that freedom of thought and to rescue
it from its own suicidal excesses .

I believe the whole revealed dogma as taught
by the Apostles, as committed by the Apostles

41. Op. cit. pags. 129-148 y 169.

'.,
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to the Church, and as declared by the Church to
me. I receive it, as it is infallibly interpreted by
the authority to whom it is thus committed, and
(implicitly) as it shall be in like manner, further
interpreted by the s,ame authority till the end of

. time. I submit, moreover, to the .universally
received traditions of the Church, in which lies
the matter of these new dogmatic definitions
which are from time to time made, and which in
all times are the clothing and the illustration of
the Catholic. dogma as already defined. And I
submit myself to those other decisions of the
Holy See...

The Catholic Church claims, not only to
judge infallibly on religious questions, but to
animadvert on opinions in secular matters which
bear upon religion, on matters of philospohy, of
science, of literature, of history, and it demands
our submission to their claim. It claims to cen
sure books, to silence authors, and to forbid
discussions It must of course be obeyed with-
out a word .

We are called upon, not to profess anything,
but to submit and be silent, as Protestant Church
men have before now obeyed the royal com
mand to a~stain from certain theological ques
tions,42

Esta es exactamente la actitud mental de Ockham
despues de rechazar el idealismo plat6nico y el rea
Iismo tomista. Sin asidero individual para su fe, con
fiesa:

Esta es mi fe, porque es la fe Cat6lica. Por-

42. Op. cit. pags. 245, 251, 257 y 258,
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que todo 10 que la iglesia Romana crea eso uni-·
camente y nada mas creo yo, ya expllcita ya.
impllcitamente.43

Pero aun listo para rendirse, conserva, resabio·
protestante, un ultimo reducto:

Only this I know full well now, and I did
not know then, that the Catholic Church allows·
no image of any sort, material or immaterial, no·
dogmatic symbol, no rite, no sacrament, no saint,
not even the Blessed Virgin herself, to come be
twen the soul and its Creator. It is face to face,
'soles cum solo', in all matters between man and
his God. He alone Creates; He alone has rede
emed; before his awful eyes we go in death, in
the vision of Him is our eternal beatitude.44

Defiende la competencia del espiritu para presen
tarse ante el Espiritu y tener con El' comunion. Ideal,
no ya protestante, sino profundamente cristiano. Pe
ro esta afirmacion se la niegan Heim, Mullins, Kier
kegaard, y se la estan negando a viva voz el Vaticano
y su dogma de Infalibilidad, el Indice de Libros Pro
hibidos, la Santa Inquisicion y el sistema avasallador
de Sacramentos.

He citado tan largamente de este autor por ofre
cernos la vision mas clara del proceso psicologico que
el cat61ico romano entendido ha de seguir para perma
necer fiel a la fe de su Iglesia. A mayor abundancia,
lease la Introducci6n a la Vida Devota, en que San
Francisco de Sales instruYi€ a Mme. de Charmoisy en
cuanto al proceso psicologico a seguir para llegar ala

43. A. C. McGiffert. A. History (If Christian Thought..
Scribners', N. Y. 1933. Vol. II, p. 308.

44. Newman, op. cit., p. 231.
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perfecta piedad catolica, y se recorre la mlsma trayec
toria:

1. Escoger una autoridad, 0 director espiritual.
2. Practical' los sacramentos, empezando porIa

penitencia.
3. Asistir regularmente a la Santa Misa.

Pero 10 mas importante sera:
Par la necessaire, vous devez humblement

obeeir avos superieurs eccl€~siastiques, comme
au pape et a l'eveque, au cure et a ceux qui sont
commis de leur part... (La piedad es asequible
a todo el mundo) pourvu qu'ils aient des bons
conduc.teurs et qu'ils veuillent travailler pour l'
acquerir, autant que la chose Ie merite.45

2. La actitud protestante. Esta larga exposici6n
de la actitud catolica agota este capitulo Basta 00
Servar ahora el proceso mental que sigue un cat6lico
al desprenderse de su iglesia y llegarse al protestan
tismo, 0 un manual de piedad protestante analogo al
de San Francisco de Sales. Ambos los tenemos. En
el primer caso, el ejemplo clasico es Lutero; en el se
gundo caso, El'Peregrino, de Juan Bunyan.

En su libra EI Cameter del Protestantismo, Car
los Heim nos ofrece un compendiado. analisis del caso
,de Lutero, que interpretamos libremEnte.

1. Lutero no empieza POI' atacar ningtiD articulo
de fe proclamado porIa Iglesia.

2. Invita a una discusion abierta de 10 que Ie pa
recio reformable dentro de la Iglesia Sobera
na.

3. De subito se sinti6 defraudado porIa iglesia

45. Francois de Sales. Introduction a la Vie devote. Nelson,
Paris. 1935. pags. 22, 24, 27, 192, y 365.
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en quien habia depositado su confianza inge
nua. Este sentirse defraudado por la autori
dad en quien habia depositado su destino eter
no, Ie lleva a plantearse mas profundamente
el problema de la responsabilidad ante Dios.
A pesar de la comodidad e indolente paz que
ofrece el sistema cat6lico, la conciencia Ie lle
va por otro camino.

Se ha iniciado 0 ha reaparecido la eterna re
voluci6n en la Conciencia. La antitesis: Liber
tad para someterse a la Autoridad vs. Servidum
bre para ser Redimida por la Coniencia de un Es
piritu de Dios, vuelve a encender los espiritus, Y
surge la Reforma. .
4. Advertida la naturaleza personal y privada de

las relaciones del alma y Dios, inicia un regre
so a las fuentes de la Verdad cristiana, bus
cando espeeialmente una intima relaci6n con la
persona de Cristo. La religi6n vuelve a ser
vida apasionada.

5. Desarrolla un cuerpo de creencias en medio de
una lucha, producto de una experiencia, que el
tiempo petrifica en cuerpo de doctrina. La
religion pasa otra vez de espiritu vivo a letra
muerta.4G

Esta es pues, la actitud psicol6gica, de un protes
tante entendido: examinar la creencia y conforme a
la prueba de la experiencia espiritual, aceptar un cuer
po de doctrina.

Cualquier manual de piedad protestante, seguira
el mismo procedimiento:

, 46. Carlos Heim. El Caracter del Protestantlsmo. Libre
ria La Aurora. Buenos Aires. 1939. Cap. II. pags. 31-54.
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1. Lectura e instrucci6n en la Escritura, sea Bi
blia 0 manual.

2. Devoci6n personal.
3. Practica de una vida al tenor de la ensefianza

recibida.
En Rogerio Williams tenemos un magnifico ejem

plo de la psicologia protestante.
1. Llama la atenci6n a 10 que Ie parece err6neo

en la teocracia de Massachussets.
2. Persiste, a pesar de la orden de terminar su

oposici6n.
3. Se retira a un lugar donde pueda practicar su

fe.
4. Organiza un grupo con personas afines a su

manera de pensar.

N6tese que atraves de la historia las grandes per
'Sonalidades se clasifican a si mismas en dos grandes
grupos, ya dellado de la Autoridad, ya de la Libertad.

Autoridad
Pedro
Agustin
Santo Tomas
Lutero
Calvino
Barth

Libertad
Pablo
Pelagio
Abelardo, Bonaventura
Erasmo
Humbaier, Zwinglio
Oman

S~rvo Arbitrio en Lutero significa, sin embargo
·'No sirviendo al ojo, como los que agradan a los hom
bres; sino como siervos de Cristo, haciendo de animo
la voluntad de Dios."47 Y esta es la verdadera libertad.
En cambio Libero Arbitrio en Erasmo significa no
comprometer su persona, aunque comprometa su Ver-

47. Efesios VI. 6.
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dad; en la Iglesia Catolica, significa responsabilidad
al pecar contra la ley de Dios y de la Iglesia, y necesi
dad de aceptar los medios de gracia que esta ofrece
para redimirse. Esta Libertad solo se ejerce para ena
jenarla; aquella se enajena para ejercerla.

8i en el catolico el 'proceso psicologico responde a
una necesidad de descansar las dudas personales en una
autoridad infalible; en el protestante responde a una
necesidad imperiosa de expresarse, en palabras y en
hecho, con entera libertad de conciencia; elaborando
ya su propia salvacion, ya su propia condenacion.

3. La actitud mistiea.
El sentir religiosn espanol, (nos dice don

Fernando de los Rios) y la potente floraci6n mis
tica que tuvo lugar en Espana para aquella epo
ca, no qued6 encerrada en la dogmatica porque
derivo a la lirica. (Y mas adelante anade) Una
muno es heretico, como dificilmente puede de
jar de serlo el mistico, ya que el impetu conque
su alma busca la divinidad y ansia la inmortali
dad, no consiente ad:ecuaciones con formulas. de
religion; es en otro reino, no en el de la razon,
donde la mistica halla su campo adecuado.48

El mismo don Miguel de Unamuno nos ha
dicho:

El punto que en nuestro misticismo separa
la ortodoxia de la heterodoxia, es verdadero pun
to y no muy fijo, es, sobre todo, la protesta de
sumisa obediencia a la Iglesia.

Y luego, hablando de la fe, nos advierte:

48. Fernando de Rfos. Op. cit., pag. 57, 104.
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Fe en Cristo, en la divinidad de Cristo, en la
divinidad del hombre POl' Cristo revelada, en que
somos, nos movemos y vivimos en Dios; fe que
no estriba en sus ideas sino en e~ .. en el espi
ritu que vivia, y vivificaba y amaba... Fe cris-'
tiana consiste en que el Cristo del Evangelio, y
no el de la teologia, se nos presente y nos lleve a
si el Dios vivo, cordial, irracional 0 sobrerracio
nal 0 intrarracional.49

No es extrano que San Juan de la Cruz escribie
se su Cantico Espiritual en 1a celda de una prision, que
Fray Luis de Leon tuviese cinco afios de meditaciones
en la carcel de la Santa Inquisicion. EI espiritu mis
tico y profetico no se aviene con el espiritu autorita
rio y sacerdotal.

Cuando un catolico se pl'opone escribir, con apro
bacion eclesiastica, de la comunion espiritual, escri
be:

The assurance of the tru th of these doctri
nes rests for Catholics on the infalible teaching
of the Catholic Church. '

Naturalmente que el momento de mas provechosa co
munion espiritual ha de ser en la celebracion de los
sacramentos instituidos porIa Iglesia:

The whole life of the Catholic Church and
the interior life of the individual Catholics turns
about this adorable Presence of Incarnate Love.50

Cuando un protestante se propone hablarnos de
la vida espiritual nos dice:

49. Miguel de Unamuno. Ens9.yos. Tomo 1 y Tomo II.
50. E. F. Garesche. Communion with the Spirit World. Mac

millan Co. N. Y. 1925. pags. 10 y 134.
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Believers must go over their contacts with
God sufficiently often to make sure that within
them is the brightness which lit up the path of
Chris.t.

A creative God, who for long aeons has been
evolving earth, again and again essaying yet bet
ter things, surely promises no stagnant existence
to those who bear Him company in the fulfill
ment yonder of the beginnings here.. 51

Una cosa es cierta, que el mistico busca el con
tato del espiritu, y esa busqueda requiere libertad.
Pero aclaremos enseguida que no nos referimos aI'
misticismo que parece tener en cuenta Heim, citando
La Mistiea y la Palabra de Brunner. No es el misti
cismo pasivo, de acci6n, que dice Deissman, sino el ac
tivo, de reacci6n, que se identifica con Dios en plena
posesi6n de la facultad mental, pues que ya hemos di
cho que para nosotros el Padre es Voluntad, el Hijo
Sentimiento, el Espiritu Pensamiento, y estos tres son
Uno en Dios y uno en el Hombre.

Examinemos, siquiera sea brevemente, un misti
co eat6lico, San Juan de la Cruz, y un mistico evange
lico, George Fox.

SAN JUAN DE LA CRUZ

El alma, hablando de la noche temporal, declara
las buenas propiedades que hay en ella, y es la tercera

que aunque no va arrimada a alguna particu
lar luz interior del entendimiento, ni alguna guia
exterior, para recibir satisfaccion de ella en este

51. H. S. Coffin. What is t.bere in ReUgfonl Macmillan Co.
N. Y. pags. 74 ~ 116,
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alto camino, teniendola privada de todo esto es
tas obscuras tinieblas; porque el amor solo que
en este tiempo arde, solicitando el corazon por el
Amado, es el que mueve y guia el alma entonces,
y la hace volar a su Dios por el camino de la so
ledad, sin ella saber como ni en que rrtanera.5~

Notese en seguida que cuando en esta misma No
che Oscura, el Cardenal Newman necesito la autori
dad externa e infalible de Roma, "What do I know of
substance or matter? just as much as the greatest
philosophers, and that is nothing at all,"53 el mistico
espanol va mejor sin "alguna guia exterior," porque

cuando el alma va mas a oscuras y vacia de sus
operaciones naturales, va mas segura. Porque
como dice el profeta: Perditio tua Israel: tantum
modo in me auxilium tuum: la perdicion del alma
solamente Ie viene de sl misma... y el bien, dice
Dios, solamente de mi.

Porque la contemplacion es ciencia de amor, la
cuai es noticia infusa de Dios amorosa, y que
jUl'ltamente va ilustrando y enamorando el alma,
hasta subirla de grado en grado aDios su criador.
Porque solo el amor es el que une y junta el alma
con Dios.

Esta blancura de la Fe lIeva el alma en la salida
de esta noche oscura, cuando caminando en ti
nieblas y aprietos interiores, no dandole su en
tendimiento algun alivio de luz, ni de arriba,
pues. Ie parecla el cielo cerrado y Dios escondido;
ni de abajo, pues los que Ie enseiiaban no Ie sa·

62. San Juan de la Cruz. Obras. Noche Oscura. Madrid.
1926. p. 458.

53. Op. cit. p. 239.

,
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alto camino, teniendola privada de todo esto es
tas obscuras tinieblas; porque el amor solo que
en este tiempo arde, solicitando el coraz6n por el
Amado, es el que mueve y guia el alma entonces,
y la hace volar a su Dios por el camino de la so
ledad, sin ella saber como ni en que manera.G2

N6tese en seguida que cuando en esta misma No
che Oscura, el Cardenal Newman necesit6 la autori
dad externa e infalible de Roma, ""Yhat do I know of
substance or matter? just as much as the greatest
philosophers, and that is nothing at all,"5:; el mistico
espanol va mejor sin "alguna guia exterior," porque

cuando el alma va mas a oscuras y vacia de sus
operaciones naturales, va mas segura. Porque
como dice el profeta: Perditio tua Israel: tantum
modo in me auxilium tuum: la perdici6n del alma
solamente Ie viene de si misma... y el bien, dice
Dios, solamente de mi.

Porque la contemplacion es ciencia de amor, la
cual es noticia infusa de Dios amorosa, y que
juntamente va ilustrando y enamorando el alma,
hasta subirla de grado en grado aDios su criador.
Porque solo el amor es el que une y junta el alma
con Dios.

Esta blancura de la Fe lleva el alma en la salida
de esta noche oscura, cuando caminando en ti
nieblas y aprietos interior-es, no dandole su en
tendimiento algun alivio de luz, ni de arriba,
pues. Ie parecia el cielo cerrado y Dios escondido;
ni de abajo, pues los que Ie ensefiaban no Ie sa-

52. San Juan de Ia Cruz. Obras. Noche Oscura. Madrid.
1926. p. 458.

53. OJ). cit. p. 239.
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tisfacian, sufri6 con consta,ncia y persever6, pa
sando por aquellos trabajos sin desfallecer y fal
tar al Amado...,,4

Y POl' si acaso esto de rechazar los guias exte
riores, y esta insatisfacci6n con los maestros de aba
jo desagradare a la Iglesia, advierte:

No es mi intenci6n apartarme del sano senti
do y doctrina de Ia Santa Madre Iglesia Cat6lica,
porque en tal caso totalmente me resigno y suje
to, no solo a su parecer, sino a cualquiera que con
mejor raz6n de ~llo juzgare.55

JORGE FOX

He aqui como entendi6 este mistico protestante
la fe cristiana:

Entonces, al recibir mas revelaciones del Se
nor, Ie mostre que Dios venia a enseiiar a su pue-'
bIo, POl' su Espiritu, y a sacarlo de sus antiguos
senderos, religiones, iglesias y cultos, pues todas
sus religiones, cultos y sendas no eran mas que
hablar con palabras ajenas, mas ellos estaban
fuera de la vida y espiritu de aquellos que las ha
bian pronunciado."6

Al hablarnos. de Fox, el profesor H. Wheeler Ro
binson afirma:

The most interesting religious figure of the
century is undoubtedly George Fox.

54. San Juan de la Cruz. Noche Oscura, p. 422, 435 Y 444.
55. Idem. Sublda al }Ionte Carmelo, p. 12.
56. George Fox. DJarlo de su Vida. Philadelphia. 1939. p.

73.
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Y sefiala su concepto del conocimiento inmediato de
Dios, libre de toda autoridad externa. Y cita a Fox
explicando su concepto de la nueva Jerusalem:

I saw that all who are within the light of
Christ, and in his faith, which he is the author
of, and in the Spirit, the Holy Ghost, which
Christ and the holy prophets and apostdes were
in: and within the grace and truth and the po
wer of God, which are the walls of the city... are
members of it. i37

Esta es, pues, la actitud mistica: conocimiento di
recto de Dios bajo la direccion del Santo Espiritu, que
nos revela el amor de Cristo, y nos persuade a la sal
vacion y al testimonio para con los demas; deseando
las mismas experiencias para ellos; pero sin imponerle
una Verdad que es intrasmisible, par sersu conocimien
to de incumbe.ncia estrictamente personal.

57. W. H. Robinson. The Christian Experience of the
Roll' Spirit. Harper & Bros. London. 1928. pags. 259-260.
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CAPITULO V

EL ESTADO ACTUAL

A,qui podriamos dar fin a nuestra busqueda, sino
restase la neeesidad de presentarnos una vision del
estado actual de Ia antitesis catolico protestante. A
nuestra manera de comprenderlo, ofreee tres aspectos =

el cat6lico romano conservador, el protestantismo li
beral y el liberalismo eatalico.

1. Dogmatismo cat6lico. Cuando se convoco a la
conferencia de Lausana, en 1927, y se Ianza el Mensa·
je 'de Ia Iglesia al Mundo proponiendo la unidad de to
da la familia eristiana, contesto la Sede Romana can la
enciclica Mortalium Animos. Se hace una fuerte cen~

sura a los pan-eristianos, que a falta de la unidad eris
tiana buscan Ia unidad de Ios'Yat6licos y se dec1ara:

1. Que el amor no es posible sin comunidad de
fe (doctrina).

2. Se distingue entre los dogmas fundamenta
Ies y los secundarios, y se insiste en que to
dos son igualmente eseneiales.

3. S~ declara que no hay mas eeumenicidad que
Ia de Roma.
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A esta enciclica contesto el profesor Alivisa-
tos:

EI mundo ortodoxo se encuentra en la tris
te necesidad de eomprobar que la Iglesia papal
emplea todos los medios posibles para eonven
eel' a la ortodoxia de que no tiene nada de co
mun con ella, ya que en ella domina el mundo,
mientras que en esta, Cristo.

Y el arzobispo Soederblom:

La encfelica tiene razon al afirmar que la
fe y el amor son inseparables; perc en lugar de.
decir que no puede haber amor donde no hay
unidad de la fe, nosotros deeimos que no podra
haber fe verdadera donde no hay amor. 58

2. Liberalismo Protestante. Tal vez el libro que
mejor exponga la posicion actual del protestantismo
es Axioms of Religions, de E. Y. Mullins. Ya que
axioma es de connotacion tan rigurosa como Dogma,
veamos cuaJes son los. axiomas que propone el severo
presidente del Seminario Bautista del Sur.

1. Dios tiene derecllo para erigirse en Soberano.
2. Todas las almas tienen igual dereeho de acee

so directo aDios.
3. Todos los creyentes tienen derechos a iguales

privilegios, en la iglesia.
4. Para as.umir responsabilidad de sus aetos, el

hombre ha de ser libre.
5. Una iglesia libre en un estado libre.
6. Ama a tu projimo como a ti mismo.

58. A. N. Bertrand. Op. cit. pag. 257, 258 Y 256.
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Estos son los axiomas propuestos POl' el mas fun
damentalista de los bautistas del presente siglo: So
berania de Dios, y Libertad del hombre para buscar a
Dios y amar a su semejante. Los bautistas se carac
terizan como sectarios cerrados; pero yo no se como
lJuedan presentarse dos axiomas de religion mas libe
rales. Y cuando Edgar Young Mullins quiere escribir
la teologia sistematica del momento actual The Chris
tian Religion in its Doctrinal Expression, empieza con
cuatro capitulos sobre la experiencia de relacion per
sonal entre el hombre libre y el Dios soberano.

Haldeman, fundamentalista del Norte, en quien
no hubo engafio, deja dicho que en la iglesia bautista
(lease evangelica) "El Espiritu mora en la Iglesia co
mo· maestro infalible, vicario de Cristo (verdadero
Papa)." Aunque luego afiade "y siempre y unicamente
nos ha:bla atraves de la Palabra escrita." Pero al apo
yar esta ultima aseveracion en Juan XIV, 26 y XVI,
13-15 nos deja vel' que Dios da el Espiritu personal
mente y sin medida, sin limitaci6n. El Espiritu es li
bre y libertador porque conduce a la Verdad, que es
Cristo el Redentor.

3. Liberalismo cat6lico.

Son peligrosas y destestables (nos dice el
Cardenal Verdier, primado de Francia) las doc
trinas politicas que niegan los derechos esencia
les de la personalidad humana desde que el papel
de la Iglesia Cat6lica concuerda con la democra
cia liberal. Lo que la Iglesia espera de la demo
cracia es que condene el Estatismo perseguidor
de los individuos. En toda organizaci6n politica,
dejase, ante todo, a salvo la personalidad humana
en lacuspide del orden politico. Todo conver
ge hacia ella. .. La ignorancia, el olvido 0 el
despr.ecio de los derechos del hombre son las uni-
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cas causas de las desgracias publicas y de la co
rrupci6n de los gobiernos. .. Los individuos, las
instituciones, los Estados, deben ser siempre ser
vidores de la libertad. .. Se ha substituido la
primacia de la personalidad humana POl' idolos
ante los cuales se inmola a menudo la libertad.

Y comenta el profesor Manuel Nunez Regueiro:
Hay que reconocer que no es (este) el espiritu de
la doctrina del Syllabus ni del Concilio de Trento.G9

Vease ahora esta cita del santo obispo Martin de
Gibergues, que el Abate Dimnet hace suya:

Puede uno ser bautizado sin agua, purificarse de
los pecados sin un sacerdote, y recibir la C'omuni6n
sin ~ostia.

Y anade de su cuenta:
. Cada hombre dominado POl' un ideal que llena

todo su ser, eS,ta continua e inevitablemente incli
nado a enlazar su presencia en el alma con la pre
sencia del Espiritu en el mundo.GO

Pero esto es ya Soberania del Espiritu, no soberania
Papal, Eclesiastica 0 Doctrinal.

Y estas son las palabras del arzobispo Temple
sobre la revelaci6n de Dios.

Not dictated words nor irresistibly inspired
thoughts, not Sacred Books nor authoritative
Creeds, not anything that - is handed to man
ready-made, perfect or infallible, but simply the
interaction between specially revealing events and
specially appreciative minds.61

59. M. NtHiez Regueiro. Suma. Contra una Nueva Edad lUe·
diu. Rosario, Argentina. Librerfa Ruiz. 1938. p. 253-254.

60. Ernest Dimnet. Wllat We Lh'e By. Simon and Schu
ster. N. Y. pags. 270 y 268.

61. W. M. Horton. Contemporary English Theology. Harper
& Bros. N. Y. 1936. p. 156.
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EI espfritu expresado en los Ensayos Cat6licos
y Criticos, que vieron Ia Iuz en 1926, ha progresado des
de entonces, hasta proclamar, en momentos de crisis,
los dos axiomas que proclamaba el fundamentalista
Mullins:

1. Soberania de Dios.
2. Libertad de la personalidad humana para amar.
Podemos decir con el autor de La Teologia Con-

temporanea:
La fe cristiana en Cristo culmina en una

personal confianza en Jesus, que es algo mas que
Ia seguridad racional de la verdaq de sus ideas.62

La sabiduria es justificada de sus hijos; (Luc.
7 :35) mientras Ia Inquisici6n autoritaria troncha en
18 hoguera Ia posibilidad de una revelaci6n de Ia Ver
dad en un espiritu que la bus,caba con ahinco, POI' eso
era hereje, olvidando que el que busca halla, pOI' haber
sido alcanzado ya de Cristo, Ia Palabra nos dice que
"si el Hijo os libertare sereis verdaderamente libres."
(Juan 8 :36). Los que estan en Ia Vel'dad de Dios,
se reconocen entre si, tienen unidad universal, porque
la Verdad es siempre justificada de sus Hijos, y Ia
Verdad que es de Dios no zahiere, sino que ama a sus
enemigos POI' vel' si los provoca a la busqueda de la
Verdad, y POI' esta, al amor, donde reside la verdade
ra Unidad cristiana, Ia verdadera catolicidad que ha
sonado Jacques Maritain, a pesar de su regresi6n a
Santo Tomas. Esta catolicidad s6Io se halla en Cris
to.

62. Op. cit. p. 174.
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CAPITULO VI

CONCLUSIONES

91

Reducida la antitesis catolico protestante a un
comun denominador, resulta que la multitud de dife
rencias se resumen asi:

Autoridad vs. Libertad.
Pero resulta asimismo que el catolicismo invoca

su autoridad como una garantia de la verdad, que lla
ma Fe, y el protestantismo invoca la libertad como
una garantia del derecho a buscar la Verdad, que
llama asimismo Fe. Si luego resultase que esa ver
dad no es estatica, sino personal, que no es una propo
sicion 0 sistemas de proposiciones, sino una Vida y
un Metoda, y que su nombre es Jesus de Nazaret, y
su agente sobre la tierra el Espiritu Santo, l que en
tonces de 1a autoridad catolica y de la libertad pro
testante? Pues que la autoridad catolica queda subor
dinada al Espiritu, como 10 han comprobado los gran
des misticos; y la libertad queda asimismo subordinada
al Espiritu, como 10 han comprobado Jorge Fox, Toyo
hiko Kagawa, Juan Bunyan, y el hermano X.

Si el Cardenal Verdier proclama el caracter sa
,g:rado de la personalidad humana; el profesor Oman
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tambien la ha proclamado, y Jesus de Nazaret murlO
en la cruz para redimirla. El Profesor Robinson as!
10 hace recordar:

La verdadera y permanente unidad de la Igle
sia cristiana dividida, no se consumara sin una
mas profunda experiencia de Su Presencia, y un
pleno y amplio reconocimiento de su acci6n.6::

As! tambien 10 comprendi6 don' Benito Perez Gal
d6s., entendiendo POl' Iglesia la hermandad humana, Y
10 encarn6 en su admirable car[lcter Nazarin. Asi 10
expone el dramaturgo catalan Angel Guimera en su
Jesus que Vuelve, encarnando su ideal de fraternidad
cristiana en Nataniel; asi 10 comprendi6 Pierre Loti,
cuando recobr6 su fe perdida y exclama, al encontrar
de nuevo el Espiritu de Jesus, "jO crux spes unica".
Y as! 10 vivi6 Leon Tolstoy cuando La Luz Resplande
do en las Tinieblas.

La Fe cat6lica es un cuerpo de dogma garantiza
do POl' un tribunal Infalible: El Papado. La Fe pro
testante es un cuerpo de doctrina garantizado POl' un
tribunal muy tolerante: la conciencia libre, 0 POl' un
tribunal muy riguroso: la confesi6n adoptada porIa
Iglesia. Pero la Fe cristiana, Pistis que llam6 Pablo,
es algo practico, una sujeci6n personal e interna, una
actitud de toda la personalidad, poder abundante en
J es6s, la uni6n con Dios, conocido este por revelacion
y compefiarismo de su Hijo, conocido el Hijo POl' reve
;aci6n y liderato del Espiritu.

Cuando un episcopal concluye que la Iglesia ha
de sel' inclusiva, "permitiendo tales condiciones que
incluya a todos, y no excluya a nihg6n cristiano,"
ciertamente la Unidad final no esta lejos.64

63. Robinson. Op. cit. p. 198.
64. J. J. Lanier. The Church Ullhersal._ Macmillan Co. N.

Y. p. 279.
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Oman habl6 con sentido profetico:
God is not weary and soon He burns up the

wood and hay and stubble with which men build,
often in vast calamities and desolating conflicts,
till men are taught that a mere order of subjec
tion is, in the last resort, mere anarchy, and that
the Divine way of the insight of our own faith
and the consecration of our own wills, through
our own recognition that in all things God is
gracious, is alone the abiding order of reality,
which evil can neither tempt nor terrorize.(l~

Dios prueba y depura otra vez con fuego, y tal
vez ha llegado el momento, en que de todos los extre
mos de la tierra se demande la unidad en el vinculo
de la perfecci6n, que es en el Espiritu Santo, enviado
de Cristo, para que todos seamos uno, como Dios es
Uno; y porque nada podemQs contra la Verdad, s,ino
porIa Verdad, que hace libre.i a los hombres.

65. Oman. Q1>. cit., p. 182.
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7. Gibbons, J. The .Faith of our Fathers. N. Y. 1876.
8. Newman, J. H. Al}Ologia Pro Vita Sua. Longmans Green

Co. London. 1890. ,
9. Pascal, Blaise. Pensees et OIJIIscules._ Hachette. Paris.

10. Perrone, J. Preleeciones 'l'eoI6giclts. J. Lima Madrid. 1870.
11. Ray, D. B. 'I.'he Papal Controversy. St. Louis Mo. 1892.
12. Ripalda, El CateeiwlO. Libreria de la Vda. de Bouret,

Parfs. 1922.
13. Rousselot, PauL Los ~listicos Espaiioles. Barcelona.

1907.
14. Sales, Francois de. Introduction a III. Vie Devote. Nelson.

Paris. 1935.
15. Selwyn, E. G.E:sslIYs Catholic anI! {;ritical. Macmillan.

N. Y. 1926.
16. Zahm, J. A. Evolutioll uud ])ognllt. D. H. MacBride. Chi

cago. 1896.

III

Protestante

1. Bertrand, A. N. EI ProtestantIsmo. Llbrerfa La Aurora.
Buenos Aires. 1936.

2. Capron, H. The Anatomy of Truth. Methodist Book Con
cern. N. Y.

3. Coffin, H. S. What is there in Religion 1 Macmillan., N. Y.
1924.

4. Coffin, H. S. Religion YesterdllY and TodllY. Cokesbury
Press. Nashville, Tenn. 1940.

5. Fox, George. Diario de su Vidll, Philadelphia, 1939.
6. Fradryssa, G. V. Roman Catholicism Capitulating Before

Protestantism. Southern Publishing Co. Mobile, Ala. 1908.
7.. Gerhard, Johann. Sacred lUeditations.Sin pie de imprenta.
8. Gordon, J. A. El ~linisterio del ESl)irltu. Boston. 1894.
9. Haldeman, 1. M. An Impassible Barrier, The Truth About

Baptism, What the Baptist Church Sta.Jlds For, (sermons)
Sin pfe de imprenta.

10. Heimy Carlos. El Caracter del Protestantismo. Libreria
Aurora. Buenos Aires. 1939.

11. Horton, W. M. Contemporary Continental Theology. Harper
& Bros. London. 1936. '

13. Jones, Philip. L. A Restatement of Baptist Pr.inc1ples.
Judson Press. Philadel\1hia 1909.
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14. Ka~awa, Toyohiko. Meditations on the Hoiy S))irit. Co
kesbury Press. Nashville, Tenn. 1939.

15. Kierkegaard, Soeren. Purity of Heart. Harper & Bros.
London. 1938.

16. Lanier, J. J. The Chureh Unhersal. Macmillan, N. Y.
1911.

17. Lyman, E. W. The ~Ieanillg' lIud Truth of Religion. Scrib
ners, N. Y. 1938.

18. Mackay, J. iUas Yo os Dig-o. Editorial Nuevo Mundo, Bue
nos Aires. 1927.

19. Mackay, J. El Sentido de ia Vida. Idem. 1931.
20. Mullins, E. Y. The Axioms of Religion. Judson Press.

Philadelphia. 1908.
21. Mullins, E. Y. The Christian Religion in its Doctinal Ex

pression. Judson Press. Philadelphia. s. r.
22. Oman, J. Grace and Persoualit". Macmillan. N. Y. 1925.
23. arts Gonzalez, J. EI Mejor ('amino. Sociedad 4mericana

de Tratados. N. Y. 1915.
24. Parson, Ruth. Rios de Agua Vha. Sociedad de Tratados

Evangelicos. Madrid. 1920.
25. Ray, D. B. The Papal Contro,·ersy. The National Baptist

Publishing Co. St. Louis, Mo. 1892.
26. Robinson, H. Wheeler. The Christian EXl)eriellCe of the

Holy Spirit. Harper and Brothers. London. 1928.
27. Valdes, Juan de. Consideraciolles y Pensa.mientos. Ma

drid. s. f.
28. Wesley, A. F. El E"allgello (leI ESlliritn Santo. Buenos

Aires. 1921.

IV

Aspiraclon Ecumenica

1. Brown, C. R. 'I.'he Larger Faith. The Pilgrim Press. Bos
ton 1923.

2. Detweiler, C. S. On the Difficulty of Conullulllcatlng Re·
ligions Trnth (sin pie de imprenta).

3. Dimnet, Emest. What We Lire n". Simon & Schuster. N.
Y. 1832. pp. 261-271.

4. Hostos, E. M. de. ~[oral Social. Editorial America. Madrid,
pp. 168-189.

5. Guimera, Angel. Jesus que Vneh'e. Biblioteca Hispania
6. Loti, Pierre. Jerusalem. Caiman Levy. Paris. 1931.
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7. Latourette, K. S. Towarll a World Christian Fellowship.
Association Press. N. Y. 1938.

8. Launay, L. de. A iUodern Plea ior Chrlstillnlt.y. Macmi
la Co. N. Y. 197.

9. Mackenzie, K. rnion oi Christendolll. London. 1939.
10. McWhinney, T.M. Democrac)' of Religion. Christian Pu

blishing Association, Dayton, Ohio, 1907.
11. Nunez Reguero, M. Sumll Contra Imll NlIent Edad Jlfellia.

Rosario, Argentina. 1938.
12. Paton, W. 'fhe Church IllId the World COllllllunlt)'. Il'la

dras Sllries. N. Y. 1939. Vol. VII. p. 113.
13. Perez Gald6s, Benito. .N"a7:nrin. Perlado Paez. Madrid

1907.
14. Perez Gald6s, Benito. Halma. Imp. La Guirnaldi!-. Madrid.

1895.

15. Rojas, Ricardo. EI Cristo Inyisiblc. Buenos Aires. 1928.

16. Temple. W., The Universit)' of Christ. Doran Co. N. Y. 1932.
17. Unamuno, Miguel de. LII Agonin del eristianlsmo. Re

nacimiento. Madrid.
18. Van Dusen, H. P. For the Healing of thc Nntions. Friend

ship Press. N. Y. 1940.

19. Villalba Pastor, E. Comunismo Int~gral Cristiano. Ma
drid. 1935.

20. Waterhouse, Eric S. Ps)'chology aUlI Pastoral Work. Co
kesbury Press. Nashville, Tenn. 1940.

Articulos

La lectura de los siguientes articulos me oblig6 a pensar,
ya a favor 0 en contra de la tesis presentada; pero siempre
conduciendome a una mayor claridad en roi propio pensaroien
to. EI PHoto, siendo un Semanario Apologetico, y con Penni
so Eclesi<\stico, nos ha ofrecido una visi6n concisa y precisa
de la posici6n oficial de la Iglesia Cat6lica en todos los puntos
que mas nos interesan. Los articulos de individuos nos ofre
cen el punto de vista popular en la cuesU6n religiosa.

1. Byrne, Monsenor. Postoral. EI Mundo, Saan Juan, P. R.
2. de marzo de 1941.

2. Conciencla y Autorillad Eclesiastica. PHoto. 30 de no
viembre de 1936.
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3. Credo Quia Absurdum. Piloto. Semanario Apologetieo con
Permiso Eclesiastico. San Juan, P. R. 5 de junio de 1937.

4. Esclayitud y Catolicislllo. Libertad y CntolieislJIo. Idem.
19 de oetubre de 1935.

5. }'resh Hope for Church Unity. Literary Digest. N. Y. 26
de octubre de 1935.

6. Giordano Bruno en la Hoguerll, Piloto. 13 de marzo de 1937.
7. Gl'ovas, P. Rafael. EI Cristinnislllo Catolico Ante el Cris.

tillnislllo Espiritista. 1':1 1£1111110. San Juan, P. R. 14 de
mayo de 1936.

8. Grovas, Padre Rafael. EI Protestautislllo, La llibblia y III
'J'radicion. EI Muudo. San Juan, P. R. 24 de mayo de
1936.

9. HutChinson, Paul. 'I'he Ordeal or the Western Rcligion,
Forum, N. Y. Jan. 1933.

10. Hutchinson, Paul, Religion '·S. the Worll! we Lhe in.
}'ornm, N. Y. Feb. 1933.

11. Hutchinson, Paul. Chil Wur in the Church. }'ornJll, N. Y.
March, 1933.

12. Hutchinson, Paul. The Vuture of Religion. }'oruJU, N. Y.
April, 1933.

13. I,aE"olucion J la Iglesia Catoliea. PHoto. 16 de enero
de 1936.

14. I,ll Iglesia Catolien y la Herejin. PHoto. 14 de die. de
1935.

15. La Iglesia Catolica y la Iuvestlgacion Cientiiica. PIloto.
3 de oetubre de 1936.

16. La Iglesia Catolicn y el Poder Chilo PIloto. 1 de febrero de
1936.

17. La Igiesia CatoliClt y la EnsenallzlI Publica. Piloto. 28 de
septiembre de 1935.

18. Ln ~[atl\UZll Ill.' San Bl'tolome. Piloto. 5 de octubre de
1935.

19. LazaI~o, Jose 1VI. La Liturgia y la Espiritualillad Cat6licll.
EI ')lundo. San Juan, P. R. 3 de marzo de 1936.

20. I.a Pl'OI)ieda.l] Indhidulli. Piloto. 11 de octubre de 1935.
21. LaPropiedlld Prhalla. PHoto. 29 de junio de 1935.
22. Lecturas Prohibillas. Piloto. 21 de noviembre de 1936.
23. Libertal! de Religion. Piloto. 9 de febrero de 1935.
24. Lo flue en Catano cantan los Protestantes. (Oeupa todo el

peri6dico) Pilato. 19 de septiembre de 1935. Expone en
sfntesis la doctrina cat6lica en contraste con Ia protestante.
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25. Latero y la Palabra de D108. PHoto. 15 de dieiembre de
1934.

26. Millikan, R. A. Lo que Creo. Nueva Democracia. N. Y.
enero, 1930.

27. Mounier. Emmanuel. Personalismo CatOlfco. Luminar.
M6xieo, D. F. Num. 2. 1940.

28. Our Attitude. Toward Roman Cat.holfeism. Watehman
Examiner. N. Y. 4 de abril de 1935.

29. Pecado Original. PHoto. 9 de mayo de 1936.
30. Pedr'o y Piedra. PHoto. 21 de marzo de 1936.
31. Problema de las r eillciones entre III Iglesia )' el estalllo.

Piloto. 16 de febrero de 1935.
32. Quevedo Eaez, Dr. ·M. Discurso (Expone su eoncepto del

Catolielsmo) El Mundo, San Juan, P. R. 2 de febrero de
1936.

33. £Que es Conciencia l PHoto. 26 de diciembre de 1936.
34. Religions Libert)' in lUaryhlIlll Ilnd Rhode Island.

Watchman Examiner. Sept. 20. 1934.
35. Rougemont, Denis de La Reforms, Creadora de Personas.

Luminar, M6xico, D. F. Num. 2. 1940.
36. Soberania Papal. PHoto. 23 de febrero de 1934.
37. Unidall. Piloto. 27 de julio de 1935.

EL MOVIMIENTO ECUMENICO
1986

1. The Biennial Meeting of the Federal Council, Watchman
Examiner. N. Y. Die. 31.

1987

2. Ecumenical Christianity, Watchman ExamIner. N. R. July
22.

3. Gi>d or Caesarl Oxford Conference. Missions by Wllliam
E. Lipphard. N. Y. Sept.

4. Christian Church in the Modern World, :MIssions, Idem, K.
Y. Oct.

5. A Wolrd Council of Churches Voted at Oxford and Edin·
burgh. l\Ifssions. N. Y. Nov.

1!las

6. The Worid Council of Churches. Missions, N. Y. by Kenneth
S. Latourette. Oct.
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,7. Baptists and the World Councn of Churche8. Ibid.
8. Constitution of the WorldCouncn of Churches. Ibid.

1989

101

9. The Unity of the SpIrit at Tambaram, by Charles S. Det
weiler. Watchman ExamIner. June, 19.

10. SummIng up the Madras Conference, by Charles S. Det
weiler. Watchman ExamIner. Feb. 2.

11. A Message to all Peoples from the Madras Conference. Ibid
12. Do We Neglect the Holy SpIriU Watchman ExamIner.

March.
13. __Una CrIstlllndad en :J[archa. La nueva DemocracIa, por

Rodrigo Beyle. N. Y. Abril.
14. EI lUensaje de Tambaram. A. Arehilla Cabrera. La Nue

va Democracla, N. Y. Abril.
15. Christian Youth In an Unchristian World by Walter White.

MissIons, Oct.
16. The Barriers to Church UnIon by C. H. Heaton. Watchmall

ExamIner, Jan. 25.

1940.

17. Southern Baptists and the ,World Council of Churches.
MIssions. Jan.

18. Are Baptists Ecnmenlcal? Watchman EXDnilner. Jan. 25.
19. American Students RIU} WorM ChrlstlanIt,· by Randolph L.

Howard. ~IIssIons, March.
20. BaptistS amI the Church Universal by Jesse R. Wilson.

Watchman ExamIner. May. 16.

NOTAS

Tradueci6n de las citas en idioruas extranjeros; que hemos
ofrecido en el original POl' garantfa de impareialidad.

2. Si el protestantismo lleva siempre el ruismo nombre, aun
que sus ereencias han estado cambiando perpetuamente. es
porque su nombre es puramente negativo y s610 significa
In negaci6n de la' eatolicidad, de manera que mientras
menos creeneia afirme y mlentras mas proteste, mas eon
slstelltemente protestante sera. Como de esta manera jus
tifiea mejor su nombre, debe subsistir hasta que perezca
como desapareee una ulcera con el ultimo atomo de la
carne que ha venido devorando.
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17. et al. En vez del pan de la Yenlad, os extienden la ser
piente de la falsedad.

No pregunteis a sus enemigos 10 que ella es, porque estin
ciegos porIa pasion; no preguntfis a sus ingratos hijos
renegados.

Esta claro que Jesu-Cristo quiso disponer una doctrina
comlm para su Iglesia, la cual todos los cristianos estan
obligados a creer, y un gobierno uniforme al eual todos
(Ieben estar lealmente suscritos. Su credo es ahora iden
tico con 10 que rue en tiempos pasados. Ningl\ll dogma
nuevo, desconocido para los Ap6stoles, no contenido en las
primitivas revelaciones cristianas, puede ser admitido. . .
siempre que se !la definitlo que un punto de doctrina per
tenecfa a la Fe Cat61ica, siempre se entendi6 que esto equi
vaHa a declarar que la doctrina Em cuesti6n !labia sido
revelada a los Ap6stoles, y !labia llegado desde ellos basta
nosotros, ya porIa Escritura 0 porIa Tradici6n.

Si la Iglesia Cat6lica no estuviese fortalecida por este
tribunal Supremo, divinamente establecido, se !lubiese frag
mentando, como las sectas que la rodean, y la anarquia
religiosa seguiria prontamente. POI' medio de este tribunal
iufalible se conserva su maravillosa unidad. Esta doctri
na es la clave en el arco de la fe cat6lica . .. se ha pro
mulgado para despertar la admiraci6n sin reservas de to
da mente reflexiva.

La existencia de este Supremo Juez es el secreto de su
admirable unidad! Y no ofrece un hermoso espectaculo
en armonia con nuestras ideas de la providencia de Dios
si podemos contemplar en su Iglesia una replica de los
cielos estrellados de 10 alto!

22. No ve en ello sino intereses particulares, enteramente
egoistas, enteramente apasionados, Y, sin embargo, im
potentes. No ve en la Reforma sino un extravio de la
conciencia, no ba descubierto aIli una revoluci6n en la
conciencia. Relaciona la Reforma con la serie de abe
ITaciones eternas el espfritu humano; no discierne alii un
momento de la historia de la humanidad.

25. No debemos suponer que las palabras que dijera nuestro
Salvador a la mujer samaritana implican menosprecio al
guno de los ritos judfos, como si fuese s610 una adoraci6n
formal y material. En la Antigua Ley !labia s610 un su
premo ponUfice, 0 sumo sacerdote para todo el pueblo
judio, aunque estos se hubiesen esparcido en gran nllmero
POI' el mundo. No debe extrafiarnos, POl' tanto, que en
la Nueva Dispensaci6n, Cristo haya establecido s610 un
Supremo Administrador de su casa 'm la tierra, para que
siempre sea Una, como El es Uno. J
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26. El Protest-antismo es la revuelta del individuo contra la ra
za. .. Ha substituido el racionalismo POl' el principio de
autoridad. .. El hecho que los protestantes convengan
entre si en hallar la verdad del cristianismo poria inter
pretaci6n racional de un libra sagrado, y de esta manera
llegar a doscientas especies distintas de la verdad, no ins
pira mucha cOllfianza en ninguna de esas verdades.

27. La Reforma no fue sino un mero rompimtento con la
organizaci6n externa, que dej6 los viejos cimientos de la
autoridad externa intactos en principio, y el cuerpo dog
matico que sobre ella descansaba, un hecho illdiscutido.

28. Lutero no tuvo dificultades morales 0 intelectuales que
hiciera la autoridad de la Iglesia (La Iglesia Cat6lica)
opresiva para el ... Originalmente el no rompe con el
principio de autoridad de la Iglesia, sino con su concepto
de salvaci6n. .. En verdad, te6ricamente, el concepto pro
testante de autoridad era aun mas mecanico y rigido que
el Cat6lico.

29. Nada es ni verdadera, falsa 0 correcta moralidad que no
sea de propia elaboraci6n; y en consecuencia, la autoridad
externa es en principio, un fundamento falaz, y el juicio
individual no s610 un derecho, sino un debeI'.

30. La Reforma fue s610 un efecto y no una causa, s610 la pri
mera indicaci6n evidente de nn gran movimiento, y aim
es nna corriente rebosante.

31. Tenemos que suspender la congelada caza de herejlas, se
pararnos de una vida eclesi{tstica egoista y pagada de 51,
crearnos una nueva conciencia de la cruz salvadora de
pecadores, y participar de esta bienaventurada vida plena
del Espiritu Santo.

34, Iglesia Santa en sus sacramenfos y sus puestos jerarquicos
permanecera, ann hasta el fin del mundo, s610 como un

. slmbolo de las realidades divinas que llenan la eternidad.
StH, misterios 5610 expresan en el lenguaje humano, verda
des que sobrepasan la mente hnmana.

35. et a1. La cllesti6n vital era c6mo ibamos a evitar la li
beralizaci6n de la Iglesia.

Nnnca fue as I, Sefior mi alma ora
Que gules til,

Mi voluntad gUiaba, mas ahora,
Guiame til.

El esplendor ame atemorizado,
\ Soberbio ful, olvida mi pasado.

36. Su celoso sosteniOliento de la doctrina del celibato, que
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yo reconocia como Apost6lica, y su fiel correspondencia
con la Antiguedad en tantos otros puntos que me eran
estimados, era un argumento y un alegato en favor de la
gran Iglesia de Roma.

38. Ellos (los protestantes) no pueden continual' para siempre
parados en una sola pierna, 0 sentados en el aire, 0 cami
nando con sus pies trabados, 0, como los ciervos de Titiro,
pastando en el vac(o.

Comprendi que porIa naturaleza del caso, el verdadero
Vicario de Cristo debe aparecer siempre ante el mundo co
mo Anticristo, y recibir las estigmas de tal, pOl'que un
parecido debe existir siempre entre el original y la fal
sificaci6n; y asi, tal calumnia era casi una de las notas de
la Iglesia. .. Aunque mi raz6n estaba convencida, no sa
cudi, hasta un tiempo despues, la sospecha y prejuicio irra
zonable que abrigaba contra ella esporadicamente, a pesar
del convencimiento de mi raz6n.

39. Entonces, en lugar de hablar de en'ores de doctrina, mi
estado mental me llev6 a insistir en la conducta politica,
la controversia, y metodos y manifestaciones sociales de
Roma ... ,Dificilmente puedo describir con entera exacti
tud mi estado de animo.

40. Tus actos son contrarios a tus palabras.

;, C6mo puedo.. con propia satisfacci6n, analizar mi propia
mente, y decir que aflrmaba y que negaba? ;, 0 c6mo pue
do decir con que llmitaciones, matices de diferencia, 0 gra
dos de certeza mantengo todavia ese cuerpo de opiniones
angllcanas que abiertamente profese y ensene? ;,C6mo
puedo negar 0 afirmar este 0 aquel punto, sin hacer in-

• justicia a la nueva luz en que se presentaba toda la evi
dencia para considerar esas antiguas opiniones?

41. Demostrarlo era para nosotros (los autores de los Tracts
of Our Times) cuesti6n de vida 0 muerte, debiamos correr
todos los riesgos. .. aunque era honrado en mi prop6sito.
y mis fundamentos racionales satisfactorios, sin embargo
reconoci que estaba empenado en un cXllerimelltnm crucis._
Intentaba remover todos los obstaculos que se opusieron
a la aflrmaci6n del caracter Apost6lico y Cat6lico de la
Iglesia Angllcana; garantizar el derecho de todo aquel que
deseal'e decir a la luz del dia: Nuestra Iglesia ensena la
Antigua y Primitiva Fe . .. muchas doctrinas que yo ha
bia sostenido tienen mayor 0 (mica preponderancia en el
sistema cat6lico... "estoy mas seguro que el (espiritu)
protestante, a que me opongo, conduce mejor a la infideli
dad, que el que recomiendo conduce aRoma... " "en la his
toria del arrianismo, los arrianos puros son los protes
tantes, los semiarl'iamos son los angHcanos, y Roma es
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ahora 10 que era entonces..." "Yo no podia ir aRoma
mientras ella permitfa honrar a la Virgen Maria y los
Santos."

42. En euanto a mi, no fuc'i la 16gica 10 que me empuj6 hacia
adelante; toda la logica del mundo no me llubiese hecho
caminar hacia Roma mas aprisade 10 que 10 hice.
Suponiendo, entonces, que fuese la Voluntad del Creador de
intervenir en los asuntos humanos, y de proveer en el mun
do el medio de hacerse conocer, tan definida y distinta
mente que muestre su razon contra el escepticismo hu
mano. " EI debi6 considerar propio introducir en el mun
do un podel', investido con la prerrogativa de la infalibi
lidad en materia religiosa... esta es precisamente la re
clamaci6n de la Iglesia Catolica. Y as! vengo a hablar de
la infalibilidad de la Iglesia, como de un recurso, adopta
do poria misericordia del Crcador, para conservar la re
ligion en el mundo... y para limitar la libertad de pen
samiento... rescatandol0 de sus excesos suicldas... Creo
todo el dogma revelado como 10 confiaron los ApOstoles a
la Iglesia, y como 10 declara a mi la Iglesia. Lo recibo
como 10 interpreta infaliblemente la autoridad a quien se
Ie confi6, e (impHcitamente) como sera interpretadQ en 10
futuro poria misma autoridad hasta el fin del tiempo. Me
someto, ademas, a las tradiciones de la Iglesia universal
mente recibidas, en la que reside la materia de esas nue
vas definiciones dogmaticas que se hacen de vez en cuan
do y que en todo tiempo dan forma e ilustran el dogma
cat6lico como ya ha sido definido. Y me someto asimis
mo a esas otras definiciones de la Santa Sede... La Igle
sia Cat6lica reclama, no s610 el julcio infalible en cues
tiones religiosas, sino intervenir en las opiniones de cues
tiones seculares que con la religion se relacionen, en ma
teria de filosofia, ciencia, literatura, historia, y demanda
nuestra sumision a su reclamo. Censura libros, silencia
autores, y prohibe discusiones... Y, pOl' supuesto, debe
obedecerse sin replicar palabra... No estamos llamados a
profesar nada, pero' a someternos en silencio, como los re
ligiosos protestantes han obedecido antes de ahora la or
den real de abstenerse de ciertas cuestiones teologicas.

44. Solamente de esto estoy bien seguro, y no 10 sabia antes,
que la Iglesia Catolica no permite imagen alguna, mate
rial 0 inmaterial, ningun simbolo dogm:Hico, ningun rito,
ningun sacramento, ningun santo, ni aun la propia Biena
venturada Virgen, interferir entre el alma y su Creador.
Es cara a cara, solus cum solo, en toda materia entre el
hombre y su Dios. El solo crea. EI s610 ha redimido;
ante su imponente mirada nos presentamos en la muerte, en
la vision de El encontramos nuestra eterna bienaventu
ranza.

45. Necesariamente, tu dabes obedecer humlldemente a tUB
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superiores eclesiasticos, tal como al papa y al obispo, al
cura y a aquellos en quienes el delegue...
La piedad es asequible a todo el mundo, siempre que ten
gan buenos conductores y que deseen trabajar para ad
quirirla, tanto como la cosa 10 merezca.

50. La seguridad de la certeza de estas doctrinas descansa.
para los cat6licos, en la ensefianza infalible de la Iglesia
Cat6lica. La vida toda de la Iglesia Cat6lica y la vida in
terior de los individuos cat6licos depende de la adorable
Presencia del Amor Encarnado.

51. Los creyentes deben revisal' sus contactos con Dios fre
cuentemente para estar seguros que en su interior brilla
la misma luz que ilumin6 el camino de Cristo...
Un Dios creador, que ha empleado muchos eones en la
evoluci6n de la tierra, una y otra vez probando me.iores
cosas, ciertamente no ha de prometer una existencia es
tancada para aquellos que Ie acompafian llacia la plena
realizaci6n en el mas alia de 10 que aqui se iniciara.

53. ;,Qu(i se yo acerca de la substancia y la materia? tanto co
mo los mas grandes filos6fos, y esto es nada absolutamen
teo

57. La mas interesante personalidad religiosa del siglo es in
dudablemente Jorge Fox.

Yo veo que todos los que estan iluminados POI' Cristo, y
en su fe, de la cual EI es autor, y en el Espiritu Santo, en
quienes estuvieron Cristo, los profetas y los Santos Ap6s
toles, y en la gracia y la verdad y el poder de Dios, que
son las murallas de la ciudad... son miembros de ella...

64. Dios no se cansa, y pronto el enciende la madera, la paja
y la hojarasca con que edifican los hombres, a menudo en
vastas conflagraciones y desoladores conflictos, hasta que
los hombres aprendan que un mero orden de Sometimien
to, es en el Mtimo recurso, mera anarquia, y que el metodo
Divino que nos conduce a discernir llUestra propia fe y a
consagrar espontaneamente nuestra voluntad, mediante el
propio reconocimlento que en todas las cosas manifiesta
Dios su gracia, eS el unico orden permanente de la reali
dad, que el mal no puede ni tentar ni aterrorrizar.



"EL AGRAZ"

se imprimi6 en los talleres tipograficos

de la

IMPRENTA VENEZUELA

en

San Juan de Puerto Rico






